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Resumo:Com a profunda mudanca de época em curso, 0 mosier deligioso esta saindo da
esfera protegida da instituicdo religiosa e dai¢éad e se deslocando para a midia, nova
instancia organizadora das relacdes sociais e dtanias. Este trabalho, proposto para o eixo
tematico “Comunicagdo no dialogo das culturas”]Ihduticom, analisa a sobrevivéncia de
elementos do rito religioso presentes na comunag@ mais em seu sentido original, mas
transformados em espetaculo, referenciais paraodup@o de novas praticas religiosas.
Apoiado em pesquisadores do fendbmeno religioso eodainicagdo, nosso estudo procura
evidenciar elementos caracteristicos do rituabi@o na grade da programacéo televisiva
visando compreender a busca de um re-encantamantta que simulado, operado pela
sociedade do espetaculo por meio das praticastiala
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O sagrado e o profano

O fendbmeno religioso divide-se em duas partesigoaga e o profano, prevalecendo
uma visdo dualista, onde um se opde ao outro. Nieésade pensamento, Emile Durkheim
em seus estudos sobre a religido observa que fada®@ o profano foram pensados pelo
espirito humano como géneros distintos, como doisdms que ndo tém nada em comum”
(1996:51) e conclui: “existe religido tdo logo @sao se distingue do profanddém150).
Nesse sentido, considera-se sagrado tudo aquiloestideligado a religido, magia, mitos,
crengas. Em qualquer manifestacéo religiosa, aepmdo do sagrado se revela sempre como
uma realidade diferente das naturais, remetendoextoaordinario, ao anormal, ao
transcendental, ao metafisico. Quando o processiaglo como um fato natural, biolégico,
normal, estamos no campo do profano, de tudo aquédondo é sagrado.

Nossa reflexdo propde um modelo generalizado paagmdo, de modo a dar conta
da sua forca de unificacdo presente no ser humaaseciedade, algo que nao se esgote num
sagrado estritamente religio%o.

Sobre a definicdo do sagrado, alguns pensadoresistas tém reservas em funcao

de questdes relativas ao seu carater metafisicoexganplo, Mircea Eliade (2004) baseia-se
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num conceito do sagrado confoerofania a manifestacdo de uma entidade sagrada:
Natureza, Deus, etc., o que implicaria, entre gutoésas, a crenca em Deus.

Em seus estudos sobre a histéria das religibeaddElobserva que as sociedades
arcaicas tinham a tendéncia de viver o mais pdssétveagrado ou muito perto dos objetos
consagrados. O autor afirma que o mundo, de certaaf esta impregnado de valores
religiosos. A histéria das religibes é constitugdat um namero consideravel tdesrofanias
manifestacdes das realidades sagradas. Por exeanplanifestacdo do sagrado num objeto,
numa pedra ou numa arvore atéerofaniasuprema, que é, para os cristdos, a encarnacao de
Deus em Jesus Cristo. Surge um paradoxo: manitestarsagrado, um objeto qualquer se
torna outra coisa e, a0 mesmo tempo, continua elsenesmo, porque segue participando do
meio cosmico envolvente (Cfr. Eliade, 2001:18).

Na visdo do autor, o ser humano ocidental modexperenenta um certo mal-estar
diante de inUmeras formas de manifestacées dodsageadificil aceitar que o sagrado possa
se manifestar em pedras ou arvores, por exemplitu@o, acredita-se que a pedra e a arvore
sagrada ndo sao adoradas como tal, mas, justapemjee sddiierofaniase revelam algo
gue ja ndo é nem pedra, nem arvore, mas, sagrado.

A dessacralizacdo caracteriza a experiéncia taabet humano n&o-religioso das
sociedades modernas, que tem dificuldades em negac@s dimensdes existenciais do ser
humano religioso das sociedades arcaicas (Cfrd€2004:19).

Outra dificuldade deriva de questbes relativas @ wéiversalidade da oposicao
sagrado/profano (Durkheim:1996): em certas soceslgaimitivas toda a realidade estaria
imersa no sagrado e ndo haveria espaco para mpr@a mesmo tempo, surgiram propostas
para novas dicotomias relativas ao sagrado, pongieea do puro/impuro (Girard: 1998).

Para o pensador francés René Girard (1998), o dmadradicional € sacrificial em
grande medida, pois € a morte real ou simbdlicasquealiza o bode expiatério, distanciando-
0 em relagdo ao mundo cotidiano. Girard argumemsacarticulacao dos diversos fendbmenos
sociais opera através da intima relacdo do sagmamioa violéncia: “a violéncia e o sagrado
s&o inseparaveis” (1998:32); “E a violéncia questitui 0 verdadeiro coracdo e alma secreta
do sagrado” 1pid.:46). O sagrado € a ferramenta reguladora da guabeiedades langcam
mao diante da ameaca de violéncia generalizada.pgistesso permite a prépria fundacéo da
cultura. A palavrasacri-ficio significa fazer sagrade opera na estrutura do bode expiatorio.
Nesse sentido, podemos falar da constru¢do dodsagrantender como algo considerado
profano, por um mecanismo, passa a ser consideeapiado.



A violéncia do sacrificio além de produzir o sagrathmbém sacraliza a propria
violéncia, que passa a ser considerada purifica@raecanismo do bode expiatério € a fonte
de tudo o que ha nas religibes mitico-rituais. Taaoreligioso provém da vitima expiatoria,
e as grandes instituicbes humanas, religiosas @ras provém do rito (Cf. Girard,
1998:384).

Segundo a teoria girardiana da religido, a padingcanismo vitimario, se inaugura
uma novamimesisonde mito, rito e interdito sdo os alicerces ultuca e da ordem social, o
gue podemos chamar de centro organizador da vaal.s& vitima, quando assume a funcao
gue lhe atribuiu a comunidade para ser o bode #®xma torna-se maldita, mas
imediatamente apoOs ser sacrificada, apds passar ripgl € reabilitada, pois salvou a
comunidade e semidivinizada, transformou-se mita do qual todos celebram a memaria. O
rito e o mito, parte do sistema sacrificial, poa s@z geram anterdito que é o tabu, ou seja:
aquilo gue a comunidade proibe para evitar novasscr

Girard explica que nos rituais, a violéncia do $&miw produz o sagrado e sacraliza a
violéncia, transformando-a em purificadora, uttizapara expulsar a violéncia impura
(profana). Esse mecanismo faz acreditar numa difareentre a violéncia legitima e a
ilegitima, impedindo a contestagdo, que poderar enin circulo vicioso de vinganca. Diante
de uma crise qualquer surge um perigo: a instaldedwioléncia interminavel que ameaca
destruir a comunidade. Aparece entdo, o ritual, eofancéo de “purificar a violéncia, ou
seja, engana-la e dissipa-la sobre vitimas queossam ser vingadas” (1998:52).

Quando a violéncia pura se torna sacrificio, ela @dmais chamada de violéncia.
Temos entdo a sacralizacdo da proOpria violéncia sgueorna sagrada. Normalmente as
pessoas a consideram sagrada, e o ambito do sagftad® violento porque se encontra no
campo do sobrenatural advém de Deus. Entdo, issxrdficio que, na opinido de Girard,
consiste numa violéncia que a sociedade considarata sagrado que purifica a violéncia
interna. A conclusdo é de que o sacrificio, ag@eradizado é a violéncia purificadora
(sagrada) que ir&a purificar a violéncia comum (inapprofana).

Girard argumenta que atualmente, o sistema saalifias sociedades primitivas foi
substituido pelo sistema judiciario que detém, o pelo Estado de direito das leis e
normas, o monopdlio sobre a administracdo das c¢iesa de violéncia, utilizando

legitimamente a forca que € a propria violéncias jdavista como purificadora.



O sagrado como “centro organizador”

Podemos considerar o sagrado como “centro organizagdm modelo que integraria
suas diversas concepg¢fes. Essa nocao de “centamizador’, desenvolvida por Lucien
Scubla no contexto da Antropologia do Simbéficpoderia ser um bom modelo do sagrado,
tanto para o religioso, como para o secular; pasagrado das “religides histéricas”, como
para o “primitivo”, tanto para o sagrado das granidstituicoes religiosas, como para o dos
“novos movimentos religiosos”.

Na visdo de Scubla, a “existéncia, em todas asrdades”, de “um ser ou objeto
(natural ou artificial) que retine e concentra mefeconjunto de tracos numerosos e diversos,
mas geralmente incompativeis e separados” podenar sie modelo reduzido, de toda a
natureza e de toda a cultura. Este sagrado gemslaliqgue decorre da hipotese de Scubla,
parece ter, com efeito, uma grande universalidaais, “reline e concentra” nele ndo somente
as explicagbes do mundo que lhe déo sentido, ma®ta as mobiliza¢des vitais, internas e
externas, do individuo e da sociedade as quais IR@dtm (2005:13-48), denominou de
experiéncia “misteriosa” dauminose mysterium ao mesmo tempo tremendo e fascinante.
Essas caracteristicas determinam e reforcam acaraoma realidade superior que daria
sentido a ordem do mundo”, fundamento de todawre®d e de toda a cultura.

Por outro lado, se consultarmos os autores quetirafh sobre o sagrado (Durkheim, Otto,
Eliade, Caillois, Bastide e Girard), poderemos enaar um conjunto de tracos diversos,
geralmente incompativeis e separados:

sagrado-profano; transgressao-respeito, revergmnaia:impuro; fascinante, benfeitor-
temivel, perigoso; interior-exterior; permitidoentito; dom-violéncia; vida-morte;
natureza-cultura; ordem-caos.

Normalmente no ser humano ndo pode haver mistu@oiusao entre esses termos,
mas, somente no sagrado poderemos encontrar a desdes opostos. As mediagdes entre
polaridades opostas constituem uma experiénciaitegpisagrada como aquela da morte e
ressurreicdo, que segundo Girard constitui a esiuhinima de todos os rituais. O sagrado
tradicional é sacrificial, pois € a morte real emi®lica que sacraliza a vitima emissaria,
afastando-a, distanciando-a em relagédo ao mundshissui (Girard, 1998)Para se entender

esse esquema é preciso ter presente a no¢do ddsagoduzido pelo sacrificio.

4 Lucian ScublaLire Lévi — StraussParis, Editions Odile Jacob, 1998



O sagrado, hoje

No modelo do “centro organizador’” podemos encontraa boa explicacdo ante a
perda da forgca do sagrado no mundo contemporaneosalyrado tradicional existe uma
sacralizacédo de um “centro organizador” extericeuf) Cosmos, Natureza, Sociedade, etc.) o
qgual, poderia ser graficamente representado porcintianferéncia sobre a qual se alinham os
“‘eus” individuais que reverenciam o centro e quicedlistanciados sacrificialmente em
relacéo a elé.

No sagrado moderno, verifica-se de um lado, umandigéo do poder (sagrado) do
centro organizador de cada sociedade. Contribuijpana esta situacdo o avanco das
explicacBes cientificas e a perda do poder e datigi@ das instituicdes religiosas, que eram
0s Unicos “centros organizadores” na sociedade triBoitam também, o surgimento de
varios centros organizadores (religiosos, ciem#jgoliticos, sociais, inclusive a midia) em
concorréncia mutua, uns com o0s outros, como “matieldgermes” do sentido do mundo. O
ser humano passou a ter com todos eles, pequet@saias sacrificiais.

Num terceiro momento, um novo (velho) centro orgaahdr que € o “eu” individual,
passa da periferia da circunferéncia para o semogegnquanto que os centros organizadores
passam a gravitar ao seu redor. A distancia saeafiio eu ao “centro organizador”, agora ele
proprio, se tornou nula. Deste modo, depois damdposicdo do religioso que conduziu a
uma diminuicdo da intensidade do(s) centro(s) siagsa sacrificiais, veio uma recomposicao
do religioso (sob outro aspecto) na qual o ser Imonm@assou a ser o centro de um novo
sagrado (pouco ou nao sacrificial). Isso represema mudanca de paradigma, uma vez que
a verdade das religides sofreu uma fragmentacaowdtas pequenas verdades individuais.

Apbs refletirmos sobre o sagrado e o profano, averdos a seguir, 0 conceito de
“rito” em seu sentido religioso tradicional, parapdis destacar algumas de suas

caracteristicas na midia contemporanea.

O rito

Para o antropologo Aldo Natele Terrin, o rito abadiversos ambitos: teoldgico,
fenomenoldgico, histérico religioso, antropoldgicingiistico, psicoldgico, socioldgico,
etnoldgico e biologico. O fato de o rito ser intetpdo segundo cada uma dessas dimensoes,

faz com que sua definicdo possa abracar o conoeismo de cultura. Etimologicamente, rito

® Esquema apresentado por José Manuel Anes in BitplBasarab (Org)e sacrée aujourd huRocher,
Paris, 2003.



vem do latimritus, que indica ordem estabelecida. Na perspectivarelagdes, a ordem
césmica universal estabelecida pelos deuses, fierttarde todo o universo.

“O rito coloca ordem, classifica, estabelece aerjglddes, da sentido do que é
importante e do que é secundario. O rito nos pemiver num mundo organizado
e nao-cadtico, permite-nos sentir em casa, num unade, do contrario,
apresentar-se-ia a nés como hostil, violento, irsive$’ (Terrin: 2004:19).

Como vemos, classificacdo, diferenca e ordem pareser configuragbes originais da

percepcéao do rito.

Convém aqui fazer uma distingdo entre rito, ritaaljmonia, ritualizar, ritualizacdo e
ritualismo; termos geralmente confundidos. Pama mes servimos dos estudos de Terrin (Crf.
2004:19-22).

Quando se usa o terrfiato” , faz-se referéncia a uma acgéo realizada em detadmitempo

e espaco (a iniciagao torna o menino adulto, civatifaz a crianga cristd). Trata-se de agoes,
com inicio, meio e fim, que sdo diferentes das sig@evida ordinaria.

“Ritual” por sua vez, refere-se a uma idéia geral, da@uiad € uma instancia especifica.
Uma abstracdo, enquanto o rito é aquilo que seaealse vive em determinada religido ou
cultura (na Igreja Catolica, porém, fala-se deatitomo texto para a execuc¢ao dos ritos).

O fundamento, a base de qualquer rito‘€eximobnia”.

“Ritualizar” é o processo pelo qual se formam ou se criam #p3es que, com o tempo,
sdo ritualizadas (pessoa que é levada a ter umartemnmento ritual e ritualiza o proprio agir,
tornando-se formal e repetitivo). Visto como umgasso positivo.

Por fim, “ritualismo” € quando se passa a dar uma conota¢do negativeo@Esgp. Um
comportamento esteriotipado, esvaziado de qualcmetetddo simbdlico. (comportamentos
nas grandes religibes quando se tornam repetitpadronizados e formais. Quando um
doente recorre a formas ritualizadas para comlaatargustia, como lavar as maos diversas
vezes).

Contudo, hoje o termo “rito” é de tal forma amploeqginclui qualquer atividade
realizada de forma padronizada, formalizada e idgeterrin observa que, numa sociedade
cada vez mais dessacralizada, devemos admitir gué&os seculares e profanos assumem
uma densidade cada vez maior. No termo “rituali@aga esta incluido um processo de
metaforizacdo dos ritos, e que, portanto ao reaanhes ritos profanos como substitutivos
dos ritos religiosos esta incluida na semantizal@@réprio termo ritualizacdo, entendido
como processo estendido a varios fendmenos andlg®sconsiderados religiosos (Cfr.
2004:22).



Dessa forma a passagem do rito religioso parabqridtfano (ritualismo midiatico) é
bastante simplificada.

a) o rito profano encontra a sua légica no momentoque se realiza e se satisfaz em sua
intensidade emocional (uma partida de futebol, @mitalo de novela, um concerto) sem
outro projeto a ndo ser aquele da propria realzacgem nenhuma ligacdo com o mito, mas,
s6 com alguns valores.

b) o rito se emancipa do contexto religioso no gidlentdo era obrigatoriamente percebido e
€ reconhecido como forma geral de expressao dedsat® e da cultura.

c) o funcionamento dos ritos deve ligar-se a silalade social; sua execucdo € imperativa
para recriar periodicamente o ser moral da socedad

No sentido religioso, a definicdo do rito pare@ale serve de ponto de partida para
identificd-lo na sociedade. Em nivel religioso, aaal expressdao comunitaria € chamada de
rito, ou mais globalmente, de ritual; e € reconfEldambém que essa ritualidade € uma acgéo
concreta, ndo um sistema de idéias ou pensamedtosTerrin:2004:24). A celebracdo de
uma missa catélica, o servico liturgico protestanta culto evangélico ou pentecostal, uma
festa num templo hindu, uma circuncisdo judaicperegrinacdo muculmana a Meca, uma
cerimdnia de iniciacdo nas religibes tradiciondigcanas, um ritual indigena ou afro, sdo
todos comportamentos rituais, acdes que adquiremsigimificado que por consequéncia sao
tradicdo em cada religido.

Em nosso mundo contemporaneo onde tudo parece estatransformacéao, a
identificagdo do conceito de rito torna-se maisicdif Nesse contexto cultural as
simplificacdes e procedimentos por aproximacdesqegn inevitaveis. Evidentemente nédo &
nossa intengcdo abordar aqui todas as discussdes alcetema. O que nos parece possivel é
identificar elementos do rito em expressdoes daedade atual, particularmente naquelas

retratadas pela midia.

O rito e os espetaculos do p6s-moderno

Aldo Natale Terrin argumenta que a sociedade cqraednea vive entre a dispersao
dos espetaculos e a busca de um significado leoliskrata-se de um retorno ameacador do
“caos” contra o “cosmo” ordenado, da auséncia de uwendadeira ritualidade contra a visao
ritual, ordenadora (2004:369). Conforme vimos, p&isard, a forca apaziguadora da
sociedade em crise provém do sacrificio do “bogbéatdrio”, origem do sagrado.

® Terrin cita 0 exemplo de Claude Rivié@s ritos profanos(Cfr. Terrin, 2004: 23. Nota de rodapé).



Vivemos em varios mundos quase sem perceber gam@stprojetados para planos
diferentes, dependendo dos campos simbélicos gleeasnos em pratica. Aqui, segundo
Terrin, entram as performances. “Elas nada maisxjg&oo espelho desses mundos e dessas
realidades multiplas” (2004:370) (mundo social, dmshos, das artes, da ciéncia, da
religido). Esses territorios sdo mediados por éspéts realizados a partir de experiéncias,
dramas, dancgas, mdsicas, concertos, poesias, ahispasportivas, acontecimentos,
manifestagbes coletivas, cerimonias, ritos etc. hda do ritual faz parte dos mundos
multiplos em que vivem a cultura e a religido.

A novidade esta neste circulo das performancessenegsovimento lidico e
autodestruidor, nesse valor representativo do dsemina precariedade do significado. No
ambito cultural e religioso, assistimos a uma séei@spetaculos que nascem e morrem, que
ndo tém regras, que afirmam e negam a si mesmasrige dos grandes mitos e dos meta-
relatos; textos e normas que constituem o subdliiao de nossa cultura em sua totalidade.

E a crise do pensamento objetivo, definitivo, dgas e valores considerados intocaveis.

Metaforas com aparéncia de ritos

Existem na sociedade contemporanea algumas metafaearecordam aspectos dos
ritos. A primeira a destacar é a metafora do “phstidescrita por F. Jameson (Cfr.2000: 44-
45). Na estética € entendida como “composicdotiagtigproveniente de vérias fontes”,
mistura de elementos dispostos de forma desorghmizadtica. Isso pode se observar em
filmes, telenovelas e seriados, onde se eliminaha lque separa o presente do passado com
sobreposicao histoérica e alteragdes sem muitaasegr

Uma outra metéafora € a da “esquizofrenia”. Jamesoorre a Lacan para descrever a
esquizofrenia como sendo a ruptura na cadeia dagisantes. “Quando a relacado se rompe,
guando se quebram as cadeias da significacdo, ent@s a esquizofrenia sob forma de um
amontoado de significantes distintos e nao relaclos” (2000:53). A esquizofrenia deriva do
fato de o p6s-moderno mover-se em varias direcesequir uma trajetoria e depois mudar
de direcéo. Trata-se de um isolamento do signifgaque perdeu o seu significado e que se
transformou em pura imagerhPercebe-se isso em enredos que comecam sem Sedigo o

" Aqui poderiamos reforcar com o conceito de “Samileddo Espetaculo” desenvolvido por Guy Debord 1193
1994). Ao analisar a sociedade capitalista, o pEwsigancés constata um acumulo de imagens, queigiEm

ao espetaculo assim definido: Ele “ndo é um cobpju# imagens, mas uma relacdo social entre pessoas,
mediadas por imagens” (1997:#4); é também uma ocdsé®m o “modelo atual da vida dominante na
sociedade”; a “afirmacao onipresente da escollfgit@na producéo e o consumo que decorre destthasc'a
justificativa total das condi¢bes e dos fins daesig existente”; “a presenca permanente desséigattia,
como ocupacéo da maior parte do tempo vivido fararddugdo moderna’tbjd.:#6) o sentido da prética total;



por onde ir, ou qual ser4d o desfecho final. Ness® & comum a producdo seguir as
exigéncias do mercado ou consultar o publico sobmelhor final para uma telenovela, por
exemplo.

Uma terceira metafora é aquela da “ironia”, “um mal® a pessoa se apresentar que
comunica afastamento ou superioridade em relag8ovaldos eventos e teorias” (Terrin:
2004:382). Rir de tudo porque tudo é proviséripatanto, pode ser debochado. Programas
de humor, pegadinhas, cenas comicas, ridicularzdedpessoas e situagdes nos telejornais
sensacionalistas sédo alguns exemplos.

Um dos fatores que subverte e confunde os ritodesarganizacdo dos sinais que em
geral se apresentam colocados de modo artificiséra ordem, causando a sensacao de
fragmentagdo, incompletude e imperfeicdo. A esder fsoma-se a ambiglidade da
interpretacdo presente nos jogos de palavras, raidemas de traducdes, mas narrativas
alegoricas que acontecem na comunicacao. Isscssevama decodificagdo das obras de arte,
no mundo das artes visuais, em textos, na fico@ioais, producéo estética, etc.

Aqui podemos recordar o discurso de W. Benjamimesaldreprodutibilidade da obra
de arte” sobre o poder das mercadorias e sobrdoo da representabilidade que hoje elas
adquirem. Das obras de artes as feiras, da indistitural a todas as formas de comunicacgéo
visual, nos encontramos ante um mundo de fetiches) sua forca e seducdo e de
entretenimento, onde o objeto se torna ndo apenasmercadoria econémica, mas um lugar
de comunicacdo. Uma comunicagdo feita coisa, déitde contexto e dependente da
interpretagéo dos receptores.

Nessa realidade comunicativa de ambiglidade existe luta entre a presenca do
caos, da desconexao e a necessidade de procesgshicasivos. Com isso, 0 que esta em jogo
€ a sobrevivéncia do rito e do rito religioso, guesi parece funcionar como fiador da ordem,
da organizacdo e da coeréncia, diante da incoaré&nciragmentacdo da sociedade do
espetaculo. O rito religioso ressente-se da mesagenéntacdo e perda de identidade a que
estdo sujeitas todas as performances que garantespetaculo midiatico (Cfr. Terrin:
2004:388-89).

Analistas atribuem a crise no rito a descrencamgta-relatos, e no campo religioso, o
enfraquecimento dos mitos que estdo na base dege@gao do préprio rito. Surge, fora do

rito religioso tradicional, um ritualismo marcadelg incoeréncia e hibridismo, ecletismo

“a principal producédo da sociedade atual” etc. Barbord, o espeticulo é uma forma de sociedadeuena q
vida real é pobre e fragmentaria e os individuas @&igados a contemplar e a consumir passivaneste
imagens de tudo o que lhes falta em sua existéaaiaVer também Coelho, C. N. P. e Castro, J.e\(atgs.).
Comunicagéo e sociedade do espetacBfw Paulo, Paulus, 2006.
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caracteristico da cultura contemporanea, com owgosvalentes religiosos no mundo dos
ritos e espetaculos.

Como exemplo ilustrativo podemos tomar algumasrtagens sobre as facanhas dos
atletas olimpicos ou dos Jogos Pan-americanosevpmavam 0s deuses da mitologia grega
para exaltar a bravura dos nossos atletas modehtérs. dos rituais de transe, de cura, de
oracao total, &ew Agetambém se apdia nos mitos e meta-relatos da @mdeligiosa. Da
mesma forma, nesse campo, programas, cenas e @gEesnsao abundantes na televisao

brasileira®

Os ritos na sociedade contemporanea

Antrop6logos como Terrin e C. Riviereentre outros, distinguem os ritos como
atividade estruturada do que eles chamam de “gestdovida”, ou ritos “sem mitos”, mas que
mesmo assim sao ‘ritualidade e performances capakesorganizar o0 mundo”
(Terrin:2004:402). Estariamos no ambito da ritwadiel profana que se expressa em estilos de
vida da sociedade moderna. Analisando as expreskizegstilos de vida no contexto da
sociedade do espetaculo, Terrin argumenta que sgasnovem sob a marca de uma
“ritualidade sem mitos”. Duas dessas modalidadespglo ‘glamout ocupam amplo espaco
na midia sdo: a) a “moda”, juntamente com a “id@ato corpo” (a moda em geral com seus
modelos) e; b) o jogo (futebol, basquete, volaijstécom seus astros). Segundo Baudrillard,
hoje tudo é influenciado, em seu principio de idiete, pela moda. Para Terrin, o pos-
moderno € a subversdo do principio de identidadmoda se apoia sobre o efémero, sobre o
gue nasce e morre a todo o instante, e brinca ctama mais importante da vida humana: a
identidade. “O efémero, de fato, € a supressdodkerelacdo com o mito, € a morte do mito”
(Terrin:2004:406).

O mito e 0 meta-relato se referem ao originari@ eliigem a algo que jamais pode
deixar de existir. De fato, o mito religioso é dgorario perene. A moda, ao fazer do efémero
seu parametro essencial, afirma que é precisoaaceifinito. Por se apoiar na mudanca, a

moda € também o mundo da contradicdo. Isso podguam lado, tende a se tornar norma,

8 E interessante notar a quantidade de telenoslal&ede Globo relacionadas com a esfera religidsdovico
(1975); Pecado Capital (1975-76) (1998-99); Veima no Céu (1976); Anjo Mau (1976) 1997-98); Duésas
(1976-77); Espelho Méagico (1977); Pecado Rasga#lé8r9); Sétimo Sentido (1982); Paraiso (1982);uRoq
Santeiro (1985-86); O Sexo dos Anjos (1989-90); paiP91-92); Deus nos Acuda (1992-93); De Corpo e
Alma (1992-93); Renascer (1993); Explode Corac&9%); O Fim do Mundo (1996); Anjo de Mim (1996-97);
Porto dos Milagres (2001); Um Anjo Caiu do Céu (0@ Clone (2001-02); A Padroeira (2001-02); Da Co
do Pecado (2004); O Profeta (2006); Paraiso Trbg07); Sete Pecados (2007); Eterna Magia (2007);
Paraiso (2009)

° Riviére, ClaudOs ritos profanosPetrépolis RJ, Vozes, 1997.



11

mas logo em seguida, invoca a mudanca. Dessa fasratracfes ligadas a moda (desfiles,
telenovelas, filmes, programas de variedaglesyse as proprias mercadorias oferecidas pela
publicidade) sdo a negacdo mesma de qualquer misentido religioso perene.

Outro movimento interessante da sociedade contémparé ostentar sinais sem
referentes. Autores como Lotman, Eco, Barthes, Bi&ard em suas analises reconheceram o
“confinamento” dos sinais dentro do circuito da modonforme escreve R. Barthes, ela é

“0 desejo de abolir o sentido para mergulhar unér@e nos meros sinais. Sem
conteldo, (a moda) torna-se, entdo o espetaculogihemens se dao a si proprios
do poder que eles tém de fazer significar o inficamte” (1979:271)

Sobre 0 jogo e 0s jogos esportivos como novos ditosociedade hoje, Reviere chegou a falar
de “religido esportiva” (1997:208-239). O autorrese:

“0 esporte aparece como a nova religido do povainides nessas catedrais de
betdo, que sdo os estadios, para viver um éxtagelfotempo profano e cotidiano,
quinze mil coragcfes batem ao ritmo das facanhdedn” (1997:210).

E a salvacao pessoal chega a consistir na idexgi#fiaccom esses astros.

Héa a tentativa de reencontrar o mito das origenssporte fechando-o em si préprio como
ritualidade completa que ndo precisa de referémelagosas.

Contudo, é preciso admitir também, que toda culemaontra uma maneira de,
continuamente, recontar suas lendas folcléricast@snSe no passado isso se fazia ao redor
de fogueiras, hoje remodelamos nossas historid&iraais em roupas modernas atraves do
meio mais popular, a televisdo. Os mitos contartdtigs que tém moral conhecida pela
sociedade. Mas esse contar € continuamente ati@leacontextualizado, unindo senso
comum, ciéncia, filosofia, literatura e imaginéswcial.

Mais do que negar o mito, a televisdo renova seasoes, contextualizando-o na
sociedade moderna, criando uma expectativa dacgpéablico sabe de antemédo o desfecho.
Nos programas sensacionalistas, por exemplo, @ darga emotiva do discurso sobrepfe-se a
informagdo. Tais programas mexem com o0 imaginamo edpectador, jogam com a
interpretacdo e recorrem aos mitos com frequénkiaepeticdo dos procedimentos de
veiculacdo faz analogia com os rituais. E o ritxedorca o mito. Em varios espacos da
programacao televisiva verifica-se uma compleméatagntre mito e ritual quando esta
obedece a horarios de inicio e encerramento, comsgoema de blocos e intervalos.

O mito tem também a capacidade de ludibriar. RoBadhes mostra o mito como
uma fala aparentemente “despolitizada”, mas quéundo carrega um conteudo ideoldgico,
motivo pelo qual os meios de comunicacao se apnopdele. (Cfr. Barthes, 1980:162).
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As sociedades urbanas sao plenas de mitos, sigabs® A televiséo reforca aqueles
gue interessam para mantestatus quopromovendo o simulacro de realiza¢do do individuo
enquanto espectador. Os objetos da industria do lmesclam explicacdes racionais com
entretenimento. Segundo Denise da C. O. Siquelsap “se torna mais claro a partir da
observacéo da divulgacao cientifica efetuada pelgramacéao televisiva: por intermédio de
desenhos animados, filmes, seriados e de tele@r(iqueira, 1999:77). Na midia, tramas
reais ou ficticias, enigmas naturais ou sobrenastuaa crencas e os fendmenos da natureza
misturam-se com freqiiéncia as explicagbes miticas.

Dessa forma, o mito € sempre renovado ganhandooum contexto, mas mantendo
sua esséncia. Isso é possivel porque o mito cansexvmemoria o significado de certos
valores. A midia reflete aquilo que acontece ndegade, reforcando a mesma visdo de
mundo. Assim, ritos se multiplicam e se sobrepdentatidiano, passam a se multiplicar
também na midia em suas caracteristicas e varialdesntanto, uma diferenca importante
parece evidente e decisiva entre os ritos religioso os espetaculos da sociedade
contemporanea presentes na midia. Os espetacuiionis sdo ritos com mitos efémeros
ou entdo sdo ritos com mitos ajustados e de cwetadma e duracdo. E verdade que tais ritos
produzem fortes emocgdes coletivas e por isso n@lerposer desprezados, mas € preciso
apontar seus limites. Neles é a propria sociedadesgetaculo que se dobra sobre a sua
propria imagem, produzindo as mesmas simbologiagaygresentes na efemeridade da
moda, na fragilidade do corpo sarado, na fragméotdos seriados de televiséo etc. Sabemos
gue a celebridade, a estrela, 0 modelo, o campe&ojd estara, amanha, reduzido a nada. “E
ai os fas serdo obrigados a voltar o olhar pareosiu(Terrin:2004:412) que a midia se
encarrega de dar visibilidade e legitimacdo. N&fdd mito religioso, o finitismo em que se
encontram esses mitos modernos é sinal da sualidentaprenunciada e prevista que ja se
encontra engendrada no préprio sistema que oszprodu

Por outro lado, a midia contribuiu para as novasés de permanéncia da religidao na
esfera publica na medida em que se apresenta cor@angtancia organizadora do processo
tecno-simbdlico, e também pelo fato de que algneamos dos seus processos produtivos
séo apropriados pelo campo religioso para dar fagnmstituir um novo tipo de discurso e
pratica religiosa. Na sociedade contemporanea mrdedser religioso esta saindo da esfera
protegida da instituicéo religiosa e da tradi¢c&e eleslocando para o solo aberto do mercado
simbalico.

O ritualismo midiatico
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A industria cultural sempre mostrou grande capaedde absorver elementos da
cultura e de reorganiza-los segundo seus parametargérios. Nesse sentido a televisédo
reproduz mitos, rituais, simbolismos e hierarquigsiculando uma programacdo com
aspectos ritualizados e espetacularizados, 0 gae wha audiéncia composta dos mais
diversos segmentos da sociedade. Considerando & mdmo o novolocus social,
compreende-se que conteudos da cultura, tais cenpraticas rituais, também se tornem
presentes no espago midiatico. Isso permite a gwBreia de elementos do ritual primitivo
na comunicag¢do contemporanea. Por outro lado,@igninidia se viabiliza e legitima a partir
do uso recorrente desses elementos do ritual. ®mgsocurar compreender a busca de um
re-encantamento, ainda que simulado, operado peladade contemporanea pdés-industrial
por meio das praticas midiaticas.

Simbolos, mitos e ritos sdo elementos que se pempetNo contexto urbano poés-
moderno, sua sobrevivéncia diz respeito a neceksida “estar junto”, da busca do ideal
comunitario, de compartilhar na linha do que M. Mdsbli chama de “re-encantamento do
mundo” em oposicao ao termo “desencantamento dalofitamteriormente empregado por
Max Weber. Para Maffesoli, “o ideal comunitario ddvamente sentido aos elementos
arcaicos, que se acreditava totalmente esmagatosap®nalizacdo do mundo” (1995:16).
Essa busca do comunitario se expressa nas magdestale qualquer ordem: esportivas,
musicais, festividades, concentragdes de consumaspetaculos televisivos ou mesmo na
vida cotidiana. O re-encantamento relaciona-se @oetomada do imaginario, instancia que,
de acordo com Maffesoli,

“restaura o0 equilibrio perdido, ao reinvestir aguwgras arcaicas que se acreditava
ultrapassadas e ao recriar as mitologias que @aar sle liame social. A exploséo das
imagens esta ai para prova-lo. Gracgas a elascaslades revéem e assim recuperam
uma parte de si mesmas, das quais tinham sidorddast por uma sociedade
racionalista” (1995:41).

No retorno as estruturas arcaicas, Maffesoli ressalretorno aos mitos. “O re-
encantamento pds-moderno, pelo viés da imagem,itdo da alegoria, suscita uma estética
gue tem, essencialmente, uma funcdo agregadoeh76).

Esse re-encantamento se reflete na programacaosiede seja de entretenimento ou de
informac&o onde se observa em seu contetido elesné@tmagia e encants.
Tais elementos permitem que os espectadores, téistéinicamente, partiihem entre si as

emocOes do enredo. Para Maffesoli, o fato de esp@ets assistirem a0 mesmo programa, no

19 E comum, ndo somente em programas infantis, maséta nos dirigidos ao publico adulto, como as
telenovelas, personagens fantasmas que procuranaligalidade ao mundo do além.
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mesmo horario, cria uma “corrente” afetando o campaial. E interessante observar o clima

gue se cria na sociedade quando 45 milhdes dddimasiassistem ao Ultimo capitulo de uma

telenovela ou o ultimo pareddo do “BBB”, na Redel®l Percebe-se uma espécie de transe
coletivo, sé que, enquanto nos rituais arcaicopamcipantes da cerimdnia se encontravam
juntos, hoje, eles estdo juntos na “corrente”, neeqoe separados em termos de espaco.

“E, com um ritual imutavel, a televisdo deixa vesas efervescéncias a uma multidao
beata que delas se alimenta. Segundo uma lituegnedzeitada, os jornais analisam os
acontecimentos e, no intervalo, 0s jogos de preadapovelas, os espetaculos de
variedades, oshows da vida, as reportagens sobre os grandes acortdoisn
esportivos, culturais, politicos e mundanos mostrardiversos delirios caracteristicos
da época. (...) A maneira do mana para as tritiastjwas, emana do objeto televisdo
uma forca imaterial, que assegura a coesdo dass tpbs-modernas” (Maffesoli,
1995:83).

O “estar-junto”, promovido pela televisdo lembraamceito de “consciéncia coletiva”
proposto por E. Durkheim. A televisdo une os apeddigiosos e estéticos por meio da
imagem, exercitando a capacidade de juntar mubidide megal6poles pdés-modernas.

Interessa-nos aqui refletir sobre a migracdo dosisi sociais e religiosos para o
espaco simbolico da midia, dando origem aos rituaiiaticos. Além de entender os
processos desse deslocamento, é importante permbera midia os codifica e condiciona,
dando a esses rituais um novo carater e dimenaésardo fascinio nas pessoas. Na verdade,
tais acdes se configuram mais com o espetaculael@a@m o rito.

Na socializacdo, as préticas rituais tém por fitzale criar ou reforgar os vinculos
sociais mantendo a memoéria dos vinculos ja exitent sociedade. O ritual confirma,
reatualiza e reforca o carater social dos cédigmsass. Por isso, a sua importancia nas
relacdes comunicativas sempre alimentada pelo wsoivédmbolico e mitico, bem como pela
linguagem e codificagoes.

Na pés-modernidade constatamos uma nova ordem rftegeece o sentido de se
pertencer a uma comunidade de origem, duradousasstente. A tendéncia é o surgimento
de “comunidades de ocasido.... construidas em weneventos, idolos, panicos ou modas”
conforme afirma o sociélogo polonés Zygmunt Baun{@Q04:51). Sdo comunidades
marcadas pela mesmice de ambientes uniformes godegth as demandas narcisistas. A esse
nao-vinculo do ser humano com o seu grupo, sonmareEm-vinculo com o seu territorio. O
ser humano transforma-se em neo-némade. Baumarackssa condicdo de “modernidade
liguida”. Nela, “a obstinada permanéncia da transitiade pode se tornarhabitat comum

dos moradores de nosso planeta global e globali2664:174).
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Nunca os rituais sociais estiveram tdo enfraquecidbrindo espaco para os rituais
midiaticos prosperarem e se fortalecerem. Gragasrilogia de comunicacéo, a frequéncia
dos espacos urbanos, o ir as pracas, as ruas,neeatBos as igrejas e templos, esta sendo
substituido pelos espacos virtuais.

Fazemos das telas de televisdo, computador e rcelola extensdo de nossa casa,
nosso lugar-superficie, no qual os meios de coragéa@ ndo se aprofundam. A crise de
sentido esta relacionada a essa falta de aprofiemdanmuma vez que o sentido é sempre um
processo de irrupgéo do sagrado, conforme arguribdéintea Eliade (2001).

A concepcao de centro do mundo, na visao de Eéaaldundamental na vida do ser
humano nas culturas arcaicas (Cfr. Eliade:200138-Mosso mundo situa-se sempre no
centro. Espagos como a casa, a aldeia, a cidapeca, o espaco de convivéncia social,
residuo mitico do espaco sagrado das culturastpasy passa a ser transportado, por meio
de uma operacéo simbélica social, para a midiaserm&o-espact.Na sociedade moderna,

a midia é o novo centro do mundo, exercendo o pagiegador que outrora nos reunia ao

redor das fogueiras, dos xamas, dos totens, doosarligiosos. Essa transferéncia é parte

do processo de dessacralizacdo do mihdembrando que o poder de agregar pertence ao
rito na sua originalidade.

Além da vinculacdo e sociabilidade, acima menciosadestacamos a seguir, ainda
outras caracteristicas que o rito conserva desdel@sas primitivas até hojg:

a). Previsibilidade e apaziguamento

Tudo o que acontece nos rituais ja é previsto,imroahdo o esperado pelo individuo e pelo
grupo, conferindo uma sensacao de controle do geraho sobre as coisas do mundo.
Quando as coisas acontecem como Se previu, causaprazer. Essa previsibilidade nos
rituais concorre para apaziguar a ansiedade humatoada desordem causada pelas tensoes.
(Ritmos pontuais marcam rituais primitivos atragésmusica, dancas, toque de tambores,
cantos repetitivos). Na producdo televisiva, apedar aparente novidade, ha muita
previsibilidade: do mesmo diretor, ator, roteirbkigamos a televisdo com a sensacédo de ja

saber ao que vamos assistir.

1 Cfr. Baudrillar, JSimulacros e Simulacétisboa, Relégio D"Agua, 1991.

12 Cfr. Contrera, M. SA dessacralizacdo do mundo e a sacralizagdo daamédnsumo imaginario televisual,
mecanismos projetivos e a busca da experiéncia goiudigo apresentado na XIV Compdés, 2005.

13 Contrero, M Sobre os rituais midiaticosn Revista FAMECOS, N. 28, Porto Alegre, Dez. 2Qp.120-122.
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b). Repeticao

A repeticdo é outra caracteristica central nosistuA necessidade de fazer memdria dum
acontecimento primordiair(illo temporg daquilo que os deuses ou seres divinos fizeram no
comeco do Tempoab initio). Isso se evidencia nas cerimbnias que, uma veadw da
origem ao mito (Cfr.Eliade:2001:84).

A repeticdo, ainda hoje, carrega a memoéria de gpufisado primitivo. Falando sobre o
papel da repeticdo, Eliade recorda que repetimbden se remeter a criagdo mitica peridédica
do mundo. O ser humano religioso esta sempre movyd desejo de retornar
periodicamente ao que eira pincipium (o mito do eterno retorno: Eliade:2001: 82). I18so
possivel através do rito: pelo qual se faz memdoiaato fundacional da experiéncia, das
origens. Malena S. Contrera vé na midia uma a@c§oi desse traco de sacralidade do mito
guando se estabelecem as agendas, os calendaresjaicidades nas publicacdes, a grade
de horarios das programacdes televisivas. Podeinda #star as repeticdes nos temas de
telenovelas, no desenrolar das tramas, nos cenéaaosepeticdo de atores, trilhas sonoras,
patrocinadores, sequéncias, roteiristas, diretoidgs telejornais a repeticdo € uma constante:
manchetes, chamadas, blocos intercalados por pecédicitarias. A vida social
contemporanea desenvolve-se ao ritmo dos rituadgtitos possibilitando a sincronizacéo
do grupo em torno de informacéo, lazer, consummteetenimento, criando a ilusdo de

estarmos recriando o mundo.

c). Forca organizadora

Os ritos giram em torno de regras, hierarquiasgabdes e interditos (tabu). Observa-se um
padréo coerente de organizacao. Isso funciona comeentro organizador para o individuo e
para o grupo. Um elemento de coeréncia e coes&ermdeado ainda por uma delimitacéo
espaco-temporal. Temos espac¢os com valores dstiobmsiderados especiais, sacralizados.
Inicio, meio e fim. Na midia, esses espacos esgesda as sessdes de cinema, programacodes
especiais de televisédo, seriados dos canais pagesadcabo, cadernos especiais dos jornais e
revistas, diagramacoes e composi¢des da midia $sgrearrativas de telenovelas e filmes...
Eles representam algo diferenciado e nos conduzeangs espacgos sagrados da midia. Pelo
menos essa € a ilusao criada. Hoje, podemos canaeh@lia como instancia produtora das
realidades convertendo-se até mesmo em sujeitoninegidr da propria vida social e
simbdlica. Esse protagonismo da midia permite mddacdo das novas formas de re-ligacao
entre o sagrado e o profano, ou seja, de procdss@sencantamento do mundo.
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d). Legitimidade

Por serem rememoracgéo dos conteudos miticos fusgldatuma cultura, os ritos ganham um
significado especial. Por isso legitimam o contelpe® por meio deles se apresenta,
preservando a memodria essencial de um povo. (@€R001). Mesmo que isso ndo pareca
verdadeiro para a sociedade contemporanea, eraderd para as sociedades arcaicas que,
através deles atualizavam seus mitos. Nos processdsgitimacdo de valores sociais e
conteudos simbdlicos esse processo ainda hojecézefPor mais superficiais que sejam,
podemos entender por que a ritualizacdo da ao®uwdrs da midia uma aura magica de
credibilidade e legitimidade. Essa legitimagc&o aloea midia se d& tanto pela pontuagédo na
audiéncia por conferir uma aprovacdo do publicaes@bconteido da programacado, quanto
pelo grau de importancia que a midia confere aseventos ou festas de premiagéo tipo
Oscar, producao de celebridades e estrelas, séa®itdg grupo a respeito de um valor
especifico conferido a alguém ou a algum objetad@mpunicdes, ridicularizagéo, tipicos dos

telejornais sensacionalistas).

e). Poder de mediacgéo e valor magico

Quando pelo consentimento do grupo, atribui-sea@aippoder a um objeto, que passa a ser
considerado como sagrado, e por isso manuseadasapeito lider religioso, sacerdote ou
xama, mediadores entre os deuses e a humanidasleitidgs ha sempre um lider portador do
objeto magico, que representa a mediacdo entrefanar e o sagrado. (reliquias religiosas,
vestimentas, palavras magicas, formulas, aparét@ss). Hoje, por diversas circunstancias
esses mediadores com poderes especiais estdo ima(microfone, camera,siidig. Basta
prestar atencdo em certas palavras magicas pradenaltelevisdo ou estampadas nos jornais.
O cidadado ndo ousa duvidar. Que dizer das pecagifrias apresentando as solucdes
magicas para todos os problemas?

A televisdo, especialmente, pela projecao, lingmageansferéncia e uso de imagens,
€ a racionalizadora maior de nosso tempo, e pordspde de um enorme poder simbdlico.
Estando acima de toda a sociedade, tais instéeiamntém na transcendéncia, no ambito do
sagrado. Com base nas investigacdes de Girard,mosdeger como certos mecanismos
surgem com o papel de administrar a violéncia iagprofana) e colocando-se acima de
tudo, pretendem exercer o poder legitimo (violémpeiaficadora, sagrada) na contencdo da
mesma. Quando um sistema ou instituicdo se colotaaadas demais instituicdes, ao
combater a violéncia, por exemplo, o faz como wiolé purificadora (sagrada). A sua
atuacdo se d4 numa dimensao religiosa, transcexhdEm telejornais sensacionalistas, que
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desejam combater a violéncia, como o “Brasil Urgepercebem-se no seu apresentador José
Luiz Datena, tragos caracteristicos de mediadagiosb. Com seu estilo e forma tendo a
midia como “altar sacrificial”’, Datena encarna-sBmo justiceiro, “salvador” eletrbnico,
“sacerdote”, juiz e mediador, para mediar entragyalo e o profano.

Além de serem produtores de noticias e entretet@nes meios de comunicagao parecem ter
em si as grandes verdades e as grandes solucdmes Tlana espécie de messianismo
ocupando o lugar que outrora foi de Deus, a migé&exe como uma espécie de religido, a
quem as pessoas recorrem para obter justica. E sestido que os sistemas de comunicacio
se tornam os principais mediadores e organizadiaresciedade.

Consideracgdes finais

Ao longo do nosso percurso, tendo como pano deofaadhcteristicas que identificam
a sociedade contemporanea e retomando alguns tamdais como o sagrado e o profano, o
rito e o mito, na sua concepc¢ao religiosa, analisam espetaculo que na midia hoje se
encontra revestido de rituais. Para isso, obsersarpressdes do rito por meio de estilos de
vida, espetaculos, moda, esportes, performances @ibstitutivos dos ritos religiosos,
caracterizados por um esvaziamento do mundo siotbglie pouco tém em comum com 0s
grandes mitos religiosos da histéria.

Por conta disso, suas agbes ndo tém a eficaciaritdass religiosos auténticos,
gerando mais angustia e frustracdo. Na busca pedacantamento da sociedade secularizada,
aparecem apenas alguns elementos deslocados eteetcalizados do ritual religioso, que
mesmo assim sao reconhecidos, exercendo o senidagtritram em cena 0s espetaculos e os
rituais de consumo da vida cotidiana, especialmesitta midia.

O gque a cultura e as religides procuram fazer &ananvisdo holistica e ordenada da
realidade, mesmo inseridas numa sociedade cadtifragementada. Conforme deu para
perceber, os rituais midiaticos, em muito se asbameaos espetaculos vazios de significado
gue marcam a sociedade contemporanea. Mais doegpae a mito, a televisdo renova suas
versbes, contextualizando-o conforme as suas neéadss. Gracas a midia, longe de
desaparecer, 0s rituais permanecem vivos, mas atma finalidade: responder a demanda da
sociedade por consumo e espetaculo.

Sobre a questédo do poder simbdlico dos ritos, podgransar na possibilidade de que
a midia, contendo em sua programac¢do resquiciggudgs, encontra nesse exercicio uma
forma de sacralizar-se. Como centro organizadaod&édade, existe a possibilidade de, em

uma sociedade que ndo goza de boas relagbes cagrads, apelar para representacdes
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ritualisticas, como forma de aproximar-se do nuclm sagrado em busca do re-
encantamento. Usando desse recurso, a midia passacer um poder simbdlico religioso
que se constroi na direcdo de um poder centralizadganizador, catalisador, de um totem
(simbolo protetor da coletividade) pds-modernoueikt

E importante ressaltar que, mesmo se essas prévintmmporaneas da midia com seu
poder simbdlico e vinculador, conseguem sincrorozemcial, sem a presenca fisica, longe de
resgatar a riqueza simbodlica do ritual, transfotatt em espetaculo. Podemos até participar
da criagdo do mundo por meio do ritualismo midéteguindo as tendéncias e estilo de vida
por ela indicada. Contudo, por meio do espetacoioeste podemos consumir um mundo
gue alguém esta vendendo. E o que a midia estenmdmdcom seus rituais sdo palidas
releituras do encantamento perdido. Evidentemeéoti®, esse aparato nao tem outra funcéo,
sendo o de criar ilusbes do re-encantamento dadsmt®@ moderna, que segue distante do
ndcleo do sagrado. Ao invés de reordenar o casica ordem que essas praticas midiaticas

garantem € a manutencao e aceleracdo da orderalesidd: a sociedade do espetéculo.
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