CIBORGUE E IMORTALIDADE DA CARNE: TECNOLOGIA E RESSRREICAO DA
CARNE.

Resumo: A pesquisa tem como tema a ressurreic@&arda, dom, salvacdo e sanacdo de Deus
para o corpo humano fragil e mortal. Reflete-seesalpossibilidade do pés-humano, onde com a
intervencdo da biotecnologia, espera-se superaragilidade da natureza. O ser humano
exercendo sua vocacédo de co-criador, aprimoram@duaeza e buscando superar toda fragilidade
e mortalidade humana. Porém, esta busca, possaispegto de condenac¢do do corpo e negacao
da prépria fragilidade. Com a salvacédo vinda desDeweita-se a fragilidade e a mortalidade,
além de receber a sanac&o da carne, ndo na irapiéade técnica, mas na relacdo de Deus. E
uma teologia que auxilia a pensar a biotecnologsua relacdo com a bioética e o futuro do
humano. Principais autores, Jirgen Moltmann e Beiita Pefia e Lucia Santaella.

Palavra chave: P6s-humano, Ressurreicao da cavag8o para o corpo

Abstrat: The theme of this research is the resurrectiorhefftesh, gift, salvation and God's
healing for the fragile and mortal human body. Aeion is made on the post-human, where
the fragility of nature is expected to be overcahmeugh the intervention of biotechnology: the
human being following its vocation of co-creatanpiroving nature and seeking to overcome all
fragility and human mortality. This search, howevacludes aspects such as condemnation of
the body and denial of human fragility Throughvadibn coming from God, fragility and
mortality are accepted, in addition to the heatighe flesh, not in its technical impersonality,
but in its relation with God. It is a theology theglps think of biotechnology and its relation with
bioethics and the future of the human aspect. rithi@ authors are Jirgen Moltmann, Ruiz de la
Pefa and Lucia Santaella.
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O presente trabalho aborda a temética do desemesito da biotecnologia e a reflexdo
ética e teologica realizada para confrontar o @8y cientifico que avanga para o
relacionamento com o corpo humano. Gragas ao delsenento da biotecnologia um novo
conceito de humanismo comeca a ser elaborado. rBfiedir sobre este tempo de possivel
superacdo das dependéncias corpéreas, pés-humaeolpgia entra no debate ético sobre o
corpo. A teologia, trazendo a luz da ressurreigipdrea de Jesus, contribui para o pensamento
ético questionar a atuacao tecnoldgica na vida hamae onde vem a salvacdo completa para o
corpo? Trazer salvacdo significa trazer salude patarpo danificado e fragil. Para o debate
inicia-se apresentando o pano de fundo da pesquisantexto do pos-humano. A biotecnologia
avaliada nos seus aspectos positivos para a maditias analisada criticamente nos atos de
desumanizacdo. Apds, a resposta da ressurreicganda como alternativa antropoldgica para

um novo relacionamento do ser humano com seu @goon sua dualidade saude-doenca; vida-



morte. Por fim, a antropologia biblica sobre ag&mdo ser humano e a salvacao pela acéo de

Deus que glorifica pelo Espirito Santo a nossparatidade.

1) TEMPOS DE POS-HUMANO?

A mudanca na ciéncia moderna, resultou numa nolegde do ser humano com a
natureza. A nova mentalidade moderna, possibiliou novo paradigma e nova forma de
interacdo com o proprio corpo, com a natureza esmufuturo. A dessacralizacao do corpo e do
cosmos legitimaram a intervenc&o no corpo, a destollas leis da natureza com o intuito de
dominéa-las. As tendéncias fixistas do mundo, $idade do corpo, entendido com proibicdo da
manipulacdo sédo substituidas pelo antropocentrggreadomina, manipula e intervém com a sua
mente subjugando a natureza.

O dominio da ciéncia moderna chegou ao tempo atw@l estagio de intervengdo na
natureza humana como nunca se tinha presenciagkzndlogia transformada em biotecnologia
possibilita a intervencdo nos segredos do corpoahomAté entdo, a tecnologia modificava o
exterior; mesmo 0 corpo era investigado, mas semodificacdo da natureza, aquilo que é
constitutivo do humano. A biotecnologia possibilita ser humano um poder impenséavel: de
modificar a esséncia do humano. A engenharia genéixemplo desse poder biotecnoldgico,
pode modificar, escolher, aperfeicoar os genes aumepde a base para a vida humana. A
natureza humana nao esta suspensa sobre 0 acEsiino de recebermos as caracteristicas dos
progenitores. Agora, 0S genes podem ser alteraftmsnar uma nova vida aprimorada, pode-se
dominar a formacgéo de suas caracteristicas. Aerurao tem mais o poder sobre o humano; e
sim, o humano domina a natureza.

Essa nova situacdo, gerou uma discussdo que estasapo inicio. O poder do ser
humano se tornou matéria de reflexao e debate @ticdervencao dentro do corpo humano gera
uma discusséo ética sobre os limites do humano éNiesmitido intervir na vida humana nestas
condi¢cdes? Estamos brincando de deus? Devem dixistés para o progresso humano?

As questdes apresentadas questionam toda a Ardgi@oDcidental. Faz-se uma
interrogacao sobre o humano, sobre o valor daewdug inter-relagédo do humano e o natural e o
sobre o futuro do humano com o surgimento do pdsamo, ou a era pos-bioldgica. O que esta
em jogo neste debate? Hoje tratar do corpo hundasem dlvida uma das questbes mais

complexas e dificeis. A antropologia ainda néanile termo pds-humano; ainda ele ndo esta



conceitualmente definido, mas a mentalidade esidepte no pensamento cientifico e mesmo

cultural da época.

Pds-humano € um conceito recente que pode serdatdede varios
modos. Entre as teorias do pds-humano, algumasdi@roma visédo
euférica e hiperotimista de um futuro caracterizpéda libertacdo do
organico e dos seus limites (transumanismo, cilltereuetc.). Aqui se
descortina a total transcendéncia do corpo e darerat, a completa
ultrapassagem, pelo homem, do processo evolutivoheme de um
desprezo do vivente e de tudo o que conta (emogdego finitude,

morte), reduzido ao inutil e residual fardo, a ptpeso morto’(...).

(PULCINI, 2006, pg. 11).

Depara-se com um dualismo sobre o pés-humano.riaféio de um processo evolutivo
da humanidade que se encaminha para a superactmlaldragilidade humana, de limites
impostos pela natureza. O pos-humano represeittartabdo e o dominio humano sobre o poder
do acaso natural. O ser humano a mercé das foaetagis que determinam as caracteristicas
pessoais, recuperacao de doencas genéticas e masrperacao de partes do corpo danificadas
por préteses. O corpo humano salvo dos riscos iaeza, das limitacdes bioldgicas e podendo
enfrentar a mortalidade e fragilidade do ser huma#iasta-se da natureza para subjuga-la e

impor sua mentalidade.

O sonho de uma total emancipacao do ser humanelagéo aos seus limites, a vocacao
destinada ao ilimitado guiou os esforcos humanos p@lhores condicdes de vida na Terra. Para
se tornar humano, ocorreu constantemente na histéma superacdo do humano. A alegacao
dos defensores mais entusiasmados do péds-humarral®mque o ser humano somente
consegue se humanizar ultrapassando seus limiteartos. A humanizacao requer a superacao
da natureza. Os desejos de imortalidade, saludeitpegfara o corpo, evitar o sofrimento e
transcendéncia sdo caracteristicas do ser humamobgaca superar o proprio humano.
Defensores como Dominique Lecourt (LECOURT, 20@8)curam tirar o impacto negativo que

a biotecnologia pode causar pela opinido maisardab pos-humano.

A filosofia do p6s-humano também reivindica umaapestura em frente ao humanismo
Ocidental. Elena Pulcini aponta para o fim de urtropocentrismo ontolégico ocorrido no

Ocidente, entendido como um ser isolado no univédshumanismo até entdo foi considerado



como alguém isolado, ontologico e fechado em sinmedD pos-humano pretende ser uma
humano integrado com o ndo-humano. O humanismagatéa foi fechado em si mesmo; o pés-
humano abre o humano para a integracdo com o0 gamioo (maquinas, proéteses,
nanotecnologia) formando um novo ser hibrido. Umegracdo harmoniosa entre o humano e o
nao-humano, ou seja, harmonia entre o organiceici formando o ciborgue, um ser Umido

da juncao do molhado do orgéanico e do seco dacilic

Outro pensador italiano, Roberto Marchesini defeadeva posicdo humana diante do
humano. Rejeita o ser humano como Unico protagodstcriacdo e retoma o ser humano como
ser relacional. O humano ndo esta pronto, commrs®itdgico fechado em si mesmo. O pos-
humano vive a integragdo com a técnica formando san hibrido com a técnica.
(MARCHESINI, 2006, pg. 19).

O pés-humano vem em encontro da tendéncia humasapeear seus limites. Uma nova
sociedade esta surgindo baseada na primazia datedpre sem o peso do corpo e de suas
fraquezas. O desejo de sempre transcender osdimitmanos impulsiona o ser humano a livrar-
se da naturalidade. Para o processo de humanizagéo,o ser humano ser mais humano, a
natureza precisa ser vencida. Ser o ser humancapea® no seu estado natural ndo humaniza-

se; assim, lanca-se para superar a sua propriclddde.

Neste processo, a fala e a escrita sdo exempéwositde superacdo da naturalidade. Os
orgdos respiratorios ndo possuem em si a capacidddeal para a fala; nem mesmo bragos e
maos sao naturalmente destinados para a escisir. llumano ao falar e escrever esta superando
a naturalidade, esta usando a técnica para suanimapao. A técnica esta a servico da
humanizacdo. O desenvolvimento do cértex ceraxtahpola a caixa craniana e se desenvolve
fora corpo na forma de cultura, artes, pinturasisMana vez usa-se o principio da utilizacdo da

técnica para a humanizacao; o ser humano nao sanimarapenas na naturalidade.

A esséncia do homem n&o estaria na sua parte amnaa na sua
inteligéncia. Por infortdnio, essa inteligéncia acle petrificada na
confusdo de emocdes com as quais o corpo a agridlem disso ela é
terrivelmente limitada por uma duracdo de vida. (Vamos liberta-la.
(LECOURT, 2005, pg. 56-57).



A sutiliza do pensamento da defesa do pdés-humarmeidzae na nocdo de que o ser
humano precisa a todo custo superar a sua natdalighra se tornar mais humano. A técnica &
uma aliada para superar a mortalidade humanayaezatcriada por Deus se mostra deficiente e
fragil dependendo do ser humano aperfeicoar pefacie e alcancar um estagio superior. Busca-
se 0 rompimento com os limites naturais.

A promessa da técnica, pode-se falar de biotecimlate resolu¢cdo dos problemas
humanos referidos a doencgas genéticas, a paresrpo humano defeituosas sendo substituidas
por proteses, a cura para todos os males causadastpcorpo mortal e defeituoso gera na
sociedade um entusiasmo pelas novas descoberfaanfessa de um corpo perfeito, livre de

todos os males causados pela natureza finita pseeceeta deste novo movimento.

Na seqliéncia dessa evolucao, o pdés-humano sigrafeauperacdo das
fragilidades e vulnerabilidade de nossa condi¢cdodma, sobretudo do
nosso destino para o envelhecimento e a morte.siijg¢racéo seria
atingida pela substituicdo de nossa natureza dgi@dopor uma outra
natureza artificialmente produzida que nao sofresa limitacbes e
constrangimentos de nosso ser organico, hoje dbs@®@ANTAELLA,
2007, pg. 45).

Mas o pensamento pds-humano merece uma reflexéfuagada. Se os defensores da
utilizacdo da tecnologia para superar as limita¢gligsanas evitam a “demonizacao” da ciéncia,
também deve-se evitar o otimismo exagerado dessas tecnologias. A atuacao biotecnologica
estd inserida num contexto de criticas sobre apukagao indiscriminada sobre o corpo, de
rejeicdo da mortalidade e fragilidade humana. Aumad humana pode ser alterada
indiscriminadamente pelo ser humano?

O po6s-humano esta inserido por outro lado na difaxle humana de enfrentar a propria
finitude e mortalidade. A busca pelo corpo perfefiela negacédo da fragilidade e dos limites
humanos gera um estado doentio de rejeicdo de araateristica humana: nossa mortalidade e
fragilidade. A negacédo de nosso estado naturalcamms enorme discussdo ética sobre o valor
do humano e da natureza. Em busca de uma vidangeaada, livre da doenca e das limitacdes, o

ser humano coloca em discussao o proprio fututtud@anidade e a artificializagéo do corpo.



Os mais recentes desenvolvimentos do progressojtgtimlogico

reavivam e atualizam a reflexdo sobre o futuro dmreza humana.
diversos autores partiiham a conviccdo de que asdednmologias
representam um dos maiores desafios da humanidadeolvem

guestdes do ambito das ciéncias naturais, da ahbigip, da filosofia e
da teologia, do direito e da politica, da éticaO(WTINHO, 2007, pg.
151).

Vive-se o tempo da negacdo da doenca e mortalidadfrmacdo da saude perfeita.
Porém, com esta busca o ser humano nega-se amsiomesando uma atitude doentia frente a
doenca e a dor. A humanidade criou uma utopia deamedade sem dor, sem sofrimento e uma
felicidade ilimitada e satde perfeita. Moltmanrica o conceito de satde elaborado pela §MS
como sendo apenas a vida sem nenhum sofrimentoencd. A pessoa humana apenas tem seu
valor enquanto tem saude perfeita, porque podenassr sujeito de sua vida, trabalhar e
produzir. Com a doenca se torna menos pessoa, adengo consumir, produzir e ter
independéncia em relacdo aos outros. O culto modeta salude perfeita produz uma situacéo
de enfermidade da vida em relacdo a doenca e a mesdalidade. O culto de saude perfeita
tornou-se uma ilusédo produzida pela biotecnolagsgnho da vida sem dor, mas esta justamente
€ a grande dor: perceber que ainda o ser humaagik (cf. MOLTMANN, 2007, pg. 81-83).

O culto moderno da salude produz precisamente aqguio se quer
ultrapassar, nomeadamente o medo da doenca, o pEr@inte 0 morrer
e perante a morte. Em vez de ultrapassar as doergaenfermidades,
produz uma utopia de um bem-estar universal, dasfimexcluidas as
doencas incuraveis, os deficientes e os moriburkrspre que o morrer
e a morte ndo sao considerados, qualquer defirdgdsalde torna-se
iluséria. (MOLTMANN, 2007, pg. 83).

O corpo humano tornou-se problematico, um campatdacdo da bibdtica que precisa
responder as novas tendéncias tecnologicas qukepratizaram o humano e seus limites. Ocorre
uma interagcdo do humano com a maquina formando owoe er humano hibrido, numa
harmonia entre o organico e o cilicio, que chamaereumido, ociborg. A tecnologia que
atuava fora do corpo passou a intervir dentro dpacbumano alargando suas fronteiras. Numa

fase embrionéria, a relacdo do humano com a téerdécaobreposta.

! Organizag&o Mundial de Saude.



Um exemplo sdo as proteses, onde uma parte do @mabstituida por uma parte
mecanica. De uma forma rudimentar, a protese pemmmrseparada do corpo, como um
apéndice. Agora, a prétese faz parte do propripa;anteragindo com o sistema nervoso, ligado
aos nervos do corpo e respondendo aos comanda@selra A prétese ndo apenas preenche um
local, mas se torna o préprio corpo.

A naturalidade humana esta sendo posta a provae@ensar da lei natural? O que sera
do humano? A biotecnologia promoveu uma revolugipahsamento sobre o futuro do humanao.
Sem fechar a questdo que recém estd sendo debatisizga-se uma visdo ética que possa
assegurar a vocacao humana de busca de melhodigdmsde vida, superar a naturalidade que
nos prende a um estado menos humano com os limitegespeito intrinseco desta mesma
natureza. A tecnologia humaniza e desumaniza, xi&tem mais fronteiras claras do certo e do
errado; mas cabe encontrar um equilibrio que deg#amar a intervencado no corpo humano.

A biotecnologia proporcionou 0 aumento do potenhiahano de preservacédo da vida,
imortalidade e sanagdo das doencas do ser humanémpPcoloca-se em risco o futuro da
humanidade juntamente com a perseguicdo do conpeitpecria-se novas doencas e uma luta
contra o préprio corpo. A natureza tornou-se inamg ser vencida pela técnica humana. Em
resumo, a biotecnologia traz sanacao e condenacéorpo. A questao norteadora da pesquisa €
a salvacao para o corpo humano. Quem pode sab@po fragil e mortal?

A salvacao do corpo fragil ndo pode passar pela hgénana. Como percebe-se, a ac¢ao
tecnoldgica do ser humano sobre o corpo trouxeftoér®e mas uma serie de dificuldades éticas,
a rejeicdo do fragil e do imperfeito, a eugéniama @niquilagdo das mediacoes corporais que sao

substituidas pela técnica e pela maquina.

2) ARESSURREICAO DA CARNE: ALTERNATIVA PARA TEMPS DE POS-HUMANO

O pés-humano, mesmo sem ser um conceito elabavéetece o questionamento sobre a
superacao dos limites do humano e a salvacdo paeduaeza fragil criada por Deus. O ser
humano busca mais humanidade superando com sudappOpencia seus limites, mas gerando
maleficios para sua prépria saude. A ressurreigdoadhe, € a resposta de Deus para a sanagao
do corpo fragil, sem contudo tornar-se uma obseg&fi@ salde, sem correr 0s riscos do

eugenismo e fazer da saude uma mercadoria quéodesipossuem capacidade de conseguir.



Com a influéncia da ressurreicdo da carne propae¥yse nova leitura para a tratar dos
avancos da biotecnologia. A intervencdo na natuteraana que pode considerar 0 corpo
descartavel, reduzir a vida humana apenas ao dgegspla salude pode ser transformada numa
relacdo harmoniosa entre saude do corpo e aceiacamrtalidade. Uma nova mentalidade deve
surgir a partir da graca de Deus que salva suaepeangriacdo. A salvacdo de Deus para o ser
humano deve reconciliar as relacdes de inimizage aqprojeto moderno fez entre humano e
natural.

O Espirito de Deus recria a criagdo afetada petago, salva sem rejeita a mortalidade.
Oferece ao ser humano a cura para suas doencestegea a limitacdo humana. “A natureza nao
€ nenhum mecanismo hibrido, de cuja absurdez sen@emteligéncia humana pode salvar.
Como criagao possui dignidade” (BRAKEMEIER, 200§, p56).

A interferéncia do pensamento teolégico pode mwduma reflexdo ética sobre os
limites do desenvolvimento humano e sobre prinsifimdamentais que devem ser respeitados.
Em nome da busca de salde deve-se rejeitar a neg@ipundiscriminada que gera exclusfes na
sociedade. A Teologia propde dar sentido para o tagnolégico sobre a vida humana. A
intervencao cientifica pode prolongar a vida, aresi uma melhora significativa, mas o sentido
para a vida e para o morrer |he foge da sua cagadeidh ressurreicao oferecida por Deus para o
ser humano retira a fadiga de perfeicdo humanaetemna ilusoria.

A esperanca para o corpo fragil ndo vem apengsalpesso cientifico. Juntamente com
a vocagao humana de superar a pura naturalidagéiodestar entregue ao acaso, a acao de Deus
traz a vida nova para o corpo humano mortal. Ocomesalto qualitativo de vida para o ser
humano que por si, ndo consegue conquistar a \t&taae As fantasias de onipoténcia sao
desfeitas e o ser humano confronta-se com suaseads de salvagcédo fora de si, por graca
divina.

Neste sentido, Deus ndo é compreendido como unitopds progresso humano. Sua
criacdo nao se reduz a uma realidade que precisaasgpulada constantemente. Busca-se uma
acao responsabilizada para a biotecnologia. Egit@em isso, 0s extremos: a compreenséao do ser
humano dominador de seu corpo e de sua naturezaudoigoode modificar sem se preocupar
com as consequéncias para o futuro da humanidadey extremo € considerar a natureza

intocavel, fixista, onde qualquer manipulacédo éagi@o da lei de Deus.



A perspectiva crista engloba uma vida antes daeneod esperanca de uma
vida ap6s a morte. Um simples prolongamento biotbgia vida néo
trataria por si nenhuma vida qualitativamente melhem a resposta aos
anseios mais profundos do ser humano. Talvez segnm a consciéncia
de um limite no tempo que torne mais valioso o ®@nga vida.
(COUTINHO, 2007, pg. 176).

2.1) O CORPO CRIADO

As perspectivas do pdés-humano fizeram um questiento de todo o humanismo
Ocidental. Portanto, autores como Moltmann se dglmunuma reviséo historica dos caminhos
seguidos pela antropologia. Claramente tem-semisamentos antropoldgicos basilares para o
formacdo dos conceitos do humanismo. A viséo lzldigrega de ser humano. Percebe-se que
existe um predominio grego na formacao da antrggelOcidental que, pode-se dizer possibilita
0 poés-humano, de dominacdo da alma sobre o carjparido por Platdo, ha uma tendéncia de
espiritualizacdo da pessoa. A separacdo do corpa alma, onde a alma assemelha-se a
divindade, é imortal, mas fica aprisionada num garprtal e transitorio. A vida € uma luta pela
alma liberta-se da fraqueza do corpo a enfim, uieemundo ideal. (cf. MOLTMANN, 1993, pg.
253-254).

A perspectiva continua no contexto moderno, conscBees. Mantém-se 0 mesmo
esquema de diferenciacéo do corpo e da alma, edéecaimo substancia superior. O eu pensante
domina o seu corpo, € seu mandatario que o tranafauma extensao do eu. A dicotomia e a
subordinacdo do corpo pela alma continua, com mowpagem: ao invés do alma e corpo; &
sujeito-objeto. (cf. MOLTMANN, 1993, pg. 357-360).

A antropologia dualista legitima o atual pensameantwlerno de dominacdo da mente
sobre o corpo. A biotecnologia continua o ideal exad de uma imortalidade humana da alma
ou do sujeito pensante tratando o corpo como etthpeciortal para essa realizagdo. A primazia
da mente, da técnica condena o corpo a ser mesdicajao e instrumentalizacdo. O corpo
tratado como maquina defeituosa que precisa deaggatodo instante e mesmo trocas de pecas
por proteses. O corpo perde sua dignidade criatseal valor intrinseco e torna-se objeto de

manipulacdo humana.
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Essa antropologia ndo corresponde a visao bibédoceriacdo do ser humano. Na doutrina
da criacdo, ndo existe uma dicotomia entre alnaaoc mas uma relagao integrada entre as duas
dimensdes. Muito menos uma dominagdo ou primaziaurdeem detrimento de outro. A
corporalidade possui um valor igualitario com aali@ corpo € o fim de toda a criacéo; € nele

gue a pessoa se relaciona com o mundo, é o déstiamor de Deus.

Se ‘corporalidade’ € o fim de todas as obra de Penisio o corpo humano
nao pode ser compreendido nem como uma formaanfée vida, nem
como meio para alcangar o objetivo e muito memesccalgo que deva
ser superado. ‘Corporalidade’ também €, corresputwleéds obras de
Deus, o0 objetivo mais nobre da pessoa e o fim dast@s suas obras.
(MOLTMANN, 1993, pg. 351).

A antropologia biblica afirma a unidade do corpod& alma. Na criagdo a
corporalidade ¢é a finalidade da obra de Deus qaeejéita sua mortalidade , mas d& significado
e sentido. A dignidade da carne criada € exaltadmnarnacéo do Filho de Deus. A Palavra que
se fez carne, como afirma o Evangelho de Sao @aocarne assumida por Deus para que a
partir dela possa redimir toda a criacdo. Deusregta a mortalidade corporea, sua fragilidade,
mas a partir dela faz acontecer a redencgéo da.carne

A prépria encarnacdo ja antecipa a salvacdo parargo humano e para toda a
criacdo. No corpo assumido por Deus, Ele ja anteaipeconciliacdo e a saude para o corpo
doente. A salvagdo para o corpo vai além de tbda lmotecnologica. A encarnacdo é um sinal

de esperanca para 0 corpo que sofre a sua modelida

Tornando-se carne, o Deus conciliador aceitar@egaecadora, doente e
mortal da pessoa e a cura na sua comunhao. A patama de Deus se
torna corpo humano, uma crianca na manjedoura, aivedor das
pessoas doentes, um corpo humano torturado no tadlyesta forma
corporal de Cristo é trazida a reconciliacdo do aouatravés de Deus
(Rm 8,3). Em sua encarnacéo, os corpos explorddesjes e destruidos
experienciam sua salvagéo e sua dignidade indiesitu™OLTMANN,
1993, pg. 352).

A criacdo de Deus nao isola o corpo da alma, mgsanta seu préprio Espirito
vivificador na carne criada. A forca redentora dgo ja comeca quando a naturalidade corpérea
ndo € ameacada. O corpo ndo é mais tratado conimimigo que precisa ser domado pela alma,
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ou simplesmente um maquina imperfeita que preaseeparos. O corpo e sua mortalidade séo
constituintes fundamentais para a pessoa. A vidaha nestes moldes, ndo consiste em rejeitar
a carne e elevar a alma para um mundo espiritdaljizanas justamente assumir sua
corporalidade. O ser humano humaniza-se na medelacgita sua carne, sua corporalidade bem
como a mortalidade e finitude. Assumi-se como corpo

Outro ponto para a reflexdo é sobre a vida eteNw.dicotomia alma-corpo, a
imortalidade humana é garantida pela imortalidadaloha. Ela teria uma qualidade intrinseca de
ser imortal, semelhante a divindade. Por si, digerano é imortal. Esta visdo é diferente para a
antropologia biblica. A imortalidade humana naatéinseca, mas esta fundamentada na relacéo
com o Criador. A relacio de amor do Criador cooni@ura garante a vida apds a morte. E um
dom recebido, uma graca de Deus e ndo algo imanenser humano. O Espirito criador de
Deus permanece na sua criacdo. A pessoa nao &siguena si propria com a missdo de garantir
a vida para si. Ela é acompanhada pelo Espiritcsguotfica, cura, sana as misérias humanas. A

nossa mortalidade nao causa desespero, mas gatida sealvacéo pela obra de Deus.

2.2) O CORPO GLORIFICADO

Chega-se ao apice da salvacao oferecida por Reaoorpo humano. Ja4 na encarnacéo
percebe-se a insuficiéncia da técnica humana paanacdo da precariedade corporea. O ser
humano ndo é apenas conquista de seus méritosadecsologia; o ser humano é muito mais
recebimento que producdo de si. O corpo é salvagmiuidade divina. A acdo de Deus cura a
carne desumanizada, fraca e mortal. Com a ressiorda carne, o corpo criado é salvo e liberto
da mortalidade.

Por isso, a ressurreicdo da carne nao se tratandessperanca para um mundo futuro e
espiritualizado. A ressurreicdo é uma esperangadoes, uma esperanga para a carne humana. A
salvacao oferecida pela graca de Deus ja comecardeger no tempo presente. O corpo foi
criado néo para o fim na morte, mas para transfesmatravés dela num corpo glorificado por
Deus. O corpo nédo é destruido, ndo é rejeitads salao e transformado.

O corpo ressuscitado de Jesus leva esperancdou@a criagcdo. Sua ressurreicao foi
corpOrea, integra no seu corpo mortal transfiguragdm corpo imortal donde leva para junto do
reino de Deus toda a natureza criada. No seu itespér salvo todo corpo humilhado pelo

pecado, torturado, doente e desprezado. Todasjwestigas contra o corpo sao saradas pelo
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ressuscitamento de Jesus. Sua carne glorificadacodhece mais a corrupcdo, a morte, as
limitagdes naturais bem como néo é rejeitada dragaeza. E uma salvacio total e corpdrea a
partir do corpo mortal.

O fundamento para a ressurreicéo da carne se temc@nressurreicdo da carne de Cristo.
A sua ressurrei¢do abre a criacdo para a novaioridgg Deus que ndo destrdi, mas transfigura a
criagdo mortal numa nova criacdo sem sofrimentm, der e sem o império da morte. O corpo
perfeito, desejado pelo ser humano, ndo é uma ®aduotecnoldgica, mas uma acgéo salvifica
de Deus. A vida perfeita sem dor e morte é recaetadarca do Espirito vivificador de Deus.

Nas disputas entre filosofia grega e a fé biblfagatam-se no tocante a vida ap6s a morte.
A visdo grega-dualista- percebe a alma imortal gue independente do corpo. Para a visao
biblica, a imortalidade ndo € algo proprio da almmana, mas acao salvadora de Deus que faz a
pessoa ha sua integralidade ressuscite num cooposgl. A concepcéao biblica de imortalidade
ndo é fruto de um poder inerente a pessoa. A itidatie € um dom da relacdo com o criador,
gue ressuscita o ser humano por completo. A regeéiar dos mortos é a ressurreicdo do ser
humano total.

A ressurreicdo da carne como dom para a salvac@orparalidade. O corpo sera salvo
pela acdo de Deus, com seu espirito transfigumva ariacdo. A corporalidade serd sanada pela
acao de Deus e ndo pela obsessao biotecnologicacaé de superar toda fraqueza acaba
desumanizando o corpo.

A alternativa antropolédgica da ressurreicdo daegmomove uma atitude saudavel em
relacdo a doenca, aceitacdo da fragilidade e baitéio para o pensamento bioético. O Espirito
gue ressuscita os mortos € o espirito que tramafiguinova corporalidade dos ressuscitados. A
nova criacao inclui o cosmos e o ser humano, pmsum dos dois pode ser visto isoladamente.
O ser humano esta relacionado com este mundo;eénastido que Cristo é o redentor. A
humanidade gloriosa, pela forca do Espirito qususstou Jesus dentre os mortos, inclui a
matéria, a biologia e toda a relagdo com este mguoeosera transfigurado num mundo sem o
dominio da morte.

O Espirito Santo que ressuscitou 0 corpo de Jemsmuscitara a carne humana. “A
ressurreigdo transformard o corpo e vai lhe sasateficiéncias” (BRAKEMEIER, 2005, pg.
139). Se a busca de perfei¢cdo corpOrea da biotegiachcaba como conseqiéncia a degradacéo

do corpo, processos de eugenismo, riscos paravegdmeia do humano; a ressurreicdo como
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dom de Deus para o corpo, possibilita uma atitadiéasdiante da fragilidade do corpo. A carne
glorificada de Cristo € salvacdo para a carne a@ergéhumano, ndo excluindo, selecionando ou
desprezando o corpo.

A teologia da ressurreicdo da carne questionatarm@o tecnoldgica de oferecer salvagao
ao humano. A verdadeira salvacdo e o sentido pfnagdidade ndo se encontram na técnica,
mas na acdo salvadora de Deus que aceita nossidéda e a leva a perfeicdo pela sua graga. A
salvacao pela acao de Deus inclui toda a humanielddda fragilidade. O que pela intencédo da
tecnologia acaba excluindo e eliminado o fragil.

No entanto a recriacdo escatoldgica desta criagie gressupor toda
essa criacdo. Pois no fim, o velho ndo é substitp@ algo novo, mas
este velho ser& criado novo. A transformacgéo pajléréa ocorre no dia
do Senhor diacronicamente com toda criagcdo rededeprimeiro dia até
o ultimo dia. Ela ndo € algo que acontece depasdaundo, mas algo
gue acontece com este mundo. (MOLTMANN, 1993, pd).3

Com o tempo da ressurreicdo da carne, pretendiedser@ uma antropologia alternativa
para o corpo mecanizado e manipulado pela intedeehgmana. Uma antropologia cristd nao
admite dualismos de alma e corpo, onde segundonMalt, o Ocidente se caracterizou pela
dominacao e desprezo do corpo pela alma. A antrgotrista proporciona uma integracao do
humano com a sua natureza e com todo o género buenanm o cosmos. A natureza ndo é
inimiga a ser superada, corpo danificado, masraatio da ressurreicdo de Jesus.

O tema é importante pela urgéncia de respostaefrant avanco da tecnologia, da
manipulacdo do corpo e suas implicacfes éticasg@eas. Pode-se superar o limite humano e a
dependéncia de Deus? Que implicacbes isso traz garaologia? O desenvolvimento da
biotecnologia provoca um dos grandes debates gtiams a humanidade. Ela estaria diante de
uma evolugcdo que resultaria na extingdo do hum@armusca de saude perfeita a todo custo, os
limites do humano estdo no debate dos pensaddms,époliticos, filoséficos, cientificos e
religiosos. O tema prop8e um auxilio para atitigeslaveis diante da mortalidade do corpo.

CONCLUSAO
O tema do pds-humano ainda esta apenas no conaegefleixdo. A pergunta crucial
sobre o futuro do humano e se a tecnologia humanizbesumaniza néo possui uma concluséo.

O que se percebe € que a questdo da biotecnokigiara aberto com suas vantagens e uma série
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de desafios éticos, politicos que precisam sefvidss. O certo é que a teologia possui um papel
importante neste processo. Mesmo com a recusa deétioa com base metafisica, a propria

bioética busca a interdisciplinariedade na suaxéf. A tecnologia precisa avaliar ndo somente
o humano biolégico, mas o humano em todas as sumensbes. Busca-se com a luz da teologia
uma biotecnologia responsavel pela real humanizgg&ocupada com o futuro das geracdes que
correm o risco de receber um planeta em condigi@dstaveis.

A ressurreigéo da carne propde uma forma de \ada @ ser humano. Auxilia na relagéo
do com o corpo fragil criado por Deus. A obsegslo corpo perfeito seja nas academias, mesas
cirdrgicas, pela manutencdo da vida a todo custelamn uma dificuldade de conviver com a
mortalidade humana. O corpo, deixando de ser imiraiger superado, pode fazer com que o ser
humano tenha uma atitude mais saudavel dianteaddisuitacoes.

A proposta néo significa abandonar as pesquisdsdniologicas, mas de colocar limites e
orientagbes para esse desenvolvimento. Atualmeaiece que existe um discurso cientifico
onipotente gque nao aceita dialogar com outras i@8n®© progresso cientifico ja produziu armas
nucleares e esta colocando em risco a sobrevivé@ogiéaneta; sdo motivos para um repensar na
relagdo humano e ciéncia.

Pela ressurrei¢cdo oferecida por Deus para o génermano alcanca-se esperanca para o
corpo humano. A medicina oferece tratamento e daddi de vida, mas a graca de Deus € que
dara salvagédo completa ao ser humano. Ciéncidagieduscam a saide do corpo humano, mas

somente na glorificacéo do corpo alcanca-se aga@bvda vida eterna.
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